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Ozet

Temel Islam Bilimlerinde kadin arastirmalari konusu, oldukga yenidir. Islam’mn ilk déneminde aktif
bir sekilde sahada olan kadinlar, sonraki ylizyillarda geriye itilmislerdir. Bunun hem erkeklere hem
de kadinlara bakan iki yonii vardir. Tasavvuf tarihinde de kadnlar etkili bir konuma ve 6neme
sahiplerdi. Hadice, Aise, Ummii Seleme, Fatima, Zeynep, Rabia gibi zahide sahabiyye ve tabiiyye
kadinlar mescid-i Nebevi’nin miidavimiydiler. Tezkirelerde makamindan s6z edilen baskaca birgok
kadin alime, fakihe,aarife vardir.

Ancak zithd déneminden sonra fakiheler ve zahidelerden s6z eden metinler giderek azalmaktadir.
Bu dénemde sifi miiellif Siilemi gibi istisnalar diginda kadin alime ve arifelerden s6z eden yazar
neredeyse yoktur. Tezkireler, menakibnameler disinda alime/arife kadinlarin s6z ve kerametlerinden
(istiinliiklerinden) bahseden baskaca eserler giiniimiize ulasmamistir. Gozler, kadmlarin varhigina
adeta yumulmus gibidir. Ciltler dolusu fikih, kelam, hadis, tefsir kitaplar1 yazip bir tek kadin
miifessir veya kadmn sifiyeden bahsetmeyen eserler Islam’in ziihd asrindan sonraki dénemlere aittir.
Halbuki Islam tarihinde gerilere gidildikge kadinlarin daha aktif ve etkin olduklarini gérmekteyiz.
Ornegin Ziinntin-i Misri, Sdm’da alt: beyitte siifilerin 6zelligini sayan Fatima-i Nigabtiri’ye hayran
kaldigin1 belirtmistir. Siilemi yiizlerce kadin stfiyenin biyografisini vermistir. Muhammed el-
Kelabazi, tasavvufa dair meshur kitabini, yine bir kadin sfiyenin s6zleriyle sonlandirmstir.
Sonraki dénemlerde durum degismistir. Ornegin Hiicviri, kadm ariflerden soz etmis fakat isimlerini
anmaktan kaginmig, Hice Abdullah-1 Ensari de (6. 481/1088) Siilemi’nin Tabakdt’in1 Farsca
yazarken kitaptaki stfiye kadinlarin biyografilerini zikretmemistir. Daha sonraki yiizyillarda bu
egilim yaygin bir hal almig ve kadin sifilerin sozleri kitaplarda daha az yer almaya baslamstir.
Filhakika kadina 6nem ve deger verilen ortamlarda yetisen miiellifler, kadin alim ve ariflere daha
cok yer vermislerdir. Bunlar da genellikle sifi miiellifler olmustur. Ornegin Zikrii n-nisveti’l-
miiteabbidati’s-sifiyydt yazari Sillemi boyledir. Molla Cami de, sifi kadinlar1 gérmezden gelmemis,
kitabinm son bolimiini kadinlara ayirmistir. Bayezid-i Bestdmi annesinin etkisiyle seyr u siilika
baslamis, Annesi kendi hizmet hakkini ogluna bagislamis ve onu Rabbine vakfetmistir. Boylece
Horasan’m sifi kadmlar1 Biyezid’in sohbetlerinde yetismislerdir. Umm-i Ali, Emetullah Cebeli,
Ziyade Tarziyye, Fatima-i Nisabariye bunlardan bazilaridir. Nitekim kendisi sultanu’l-arifin oldugu
halde Bayezid’in miirsidi yasl bir kadin olmustur.

Yine Nisabur’un tasavvuf seyhleri, tekke ve hangahlarimi kadinlara agmuslardi. Ibn Niiceyd,
Hamdun-i Kassar, Haddad-1 Nisabiri, Hiri ve Nasrabadi’nin sifi kadinlarin da aralarinda bulundugu
meclislerde sohbetleri olmus, onlardan nakiller yapmiglardir. Horasan siifi kadinlarinin bir kismi da
baba, es veya ogullarinin isimleriyle amlmslardir. Fahriyye, Fatima, Umm-i Abdullah, Aise-i
Mervezi, Umm-i Hiiseyin, Aise-i Hiri, Umm-i Ahmed, Aise-i Nisabtri ve Umm-i Ali bunlardandh.
Serire Sarkiyye, Azize Herevi, Emetii’l-Aziz, imra Ferganiye, Fatima Hicafiye, Fatima Berdiyye,
Bahriyye gibi kendi adlariyla anilan stfiye kadimlar da vardi. Fatima binti Imran, Abduse Damgani,
Amine Merciyye ve Fatima Hangehiyye kendilerini tasavvuf ve hangéh hizmetine vakfetmis arif
kadmlardir. Fatima-i Nisabiri ve Vehtiyye Umm-i Fadl gibi donemin biiyiik stifi kadinlari, adanmis
kadinlardir.

Stfi kadinlar seyr u siiliku tercih ederken nispeten cevresel tabularin disna ¢ikip daha 6zgiir
olabiliyorlardi. Vehite Umm-i Fadl gibi bazi stifiye kadmlarin sohbet derslerine erkekler de
gelebiliyordu. Tasavvufta kadinlarm manevi makamlari, onlara cinsiyetlerinin veramda (6tesinde)
bir deger atfetmekteydi. Boylece seyahat edebiliyor, erkek siifilerin meclislerine katilip onlarla
goriis aligveriginde bulunabiliyor, onlara ders verebiliyorlardi. Azize Herevi sifi toplantilara
katilmak i¢in Herat’tan Nisablir’a yolculuk yapiyor, Vehite-i Umm-i Fadl ibn Hafif ile goriismek
icin Nigabir’dan Siraz’a gidebiliyor, Fatima-i Nisabtri, Mekke’ye ve Beytii’l-Makdis’e yolculuk
yapabiliyor, Ziinniin gibi dénemin biiyiik stfileri ile goriisiiyor, onlarin sorularini cevaplandirtyordu.
Kirsiyye Bagdad’a gidiyor, ulemaya hadis rivayet ediyor, Eba Hamid-i isferai’nin sayg1 ve ikramina
mazhar oluyordu.
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Yiin ortii 6rtmek bu kadinlar arasinda yaygindi. Siilemi, Emetii’l-Aziz’i anlatirken, “yiine biirlinmiis
bir kadin” der ve ondan, zamaninin ahlaken en temizi olmadikga, bir kimsenin yiine biiriinmeye
layik olamayacag1 soziinii nakleder. Nisablr’da sifi kadin meclisleri vardi. Abdulgafir-i Farisi,
Hamza-i Sehmi (6. 472/1079) ve Hakim-i Nigabiri gibi tarih¢iler de Horasan alim kadinlarindan
bahsetmislerdir. Biitiin bunlar, erken dénem ilim ve tasavvuf sahasinda kadinlarin etkin olduklarini
gostermektedir. Tarih-i Ciircdn miellifi Buhari dersleri veren 12, es-Siyak li Tarih-i Nisabiir
miiellifi de 22 alime sGfiye kadindan s6z etmistir. Hemedan’dan Horasan’a 60°dan fazla stfi kadin
vardir.

Horasan ziihd ekoliiniin kadmlarin varligina daha ¢ok alan agtigini, Sonraki doénemlerde ise
sinirlamalar getirildigini soyleyebiliriz. O bakimdan Islam’m 3-4. yiizyillarinda safi kadmlarin
Horasan’daki varlig1 kadin arastirmalar1 ve tasavvuf arastirmalart bakimmdan olduk¢a énemlidir.
Bu ¢aligmada kadinlarin neden zamanla bilim ve siyaset alanlarindan uzaklastiklar: sorgulanacaktir.
Konunun ehemmiyeti ve alana iliskin ¢aligmalarin azlig dikkate alirsa, bu makale tasavvuf ve
kadmn arastirmalart i¢in bir yenilik olacaktir.

Anahtar Kelimeler: irfan, Ziihd, Kadin, Tarih, Medine, Horasan

Zahide-Sifiye Kadinlarin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Onemi

Abstract

The subject of women's studies is a fairly new and untouched field. Women, who were quite active
in the field in the first period of Islam, were gradually pushed back from the scientific and political
fields with the influence of a male-dominated understanding of figh in the following centuries. Based
on the data at hand, it can be determined that women had a very bright place and importance in the
history of Sufism in the ascetic period of Islam. There are the names and biographies of many women
whose names and positions are mentioned in biographies such as Hadice, Aisha, Umm Saleme,
Fatima and Zeynep, the women of the Companions, and Rabia-i Adeviyya, whose names are
legendary in Islamic history.

However, after the period of asceticism, the texts that talk about women jurists, women scientists
and women ascetics are gradually decreasing. In this period, there are almost no writers who talk
about women scholars and sages, except for sufi authors such as Siilemi. Apart from the works,
biographies and menakibnames that talk about the words of scholars and wise women and their
miracles (superiorities), it is almost as if eyes have been turned away from the existence of women.
The works that write volumes of figh, kalam, hadith and tafsir books and do not mention a single
female commentator or sufi usually belong to the periods after the first centuries of Islam. As we go
back in the history of Islam, we see that women are more active, more prominent and active. Siilemi
gave biographies of hundreds of female sufis, and Kelabazi concluded his book with the language
of a woman sufi. Ziinntin-i Misri stated that he admired Fatima-i Nigabtri, whom he saw in
Damascus, while listing the characteristics of Sufis in six couplets.

Hiicviri avoided mentioning the names of women, and while Hace Abdullah-1 Ensari (d. 481/1088)
was writing Siilem1i's Tabakat in Persian, he did not mention the biographies of the Sufi women in
the book. In the following centuries, this tendency became more and more widespread and the words
and miracles of female sufis took less and less place in the books. Authors, who grew up in
environments where women were respected and complimented, included women scholars and
scholars in their works. These were generally Sufi authors. For example, the author of Zikrii'n-
nisveti'l-miiteabbidati's-siifiyyat is such a personality. Molla Jami did not ignore the sufi women,
and devoted the last part of his book to them. Bayezid-i Bestami started watching sulfik under the
influence of his mother, his mother bestowed her right of service to her son and dedicated him to
her Lord. Thus, the Sufi women of Khorasan were also trained in Bayezid's conversations. Umm-i
Ali, Emetullah Cebeli, Ziyade Tarziyya, Fatima-i Nigabiriye are some of them. Bayezid's murshid
was an old woman, although he was the sultanu'l-arif.

The mystic sheikhs of Nishapur had opened their lodges and khanates to women. Ibn Niiceyd,
Hamdun-i Kassar, Haddad-1 Nigabari, Hirl and Nasrabadi had conversation meetings with sufi
women and made some quotations from them. Some of the Sufi women of this period in Khorasan
were also called by the names of their father, husband or sons. Fahriyya, Fatima, Umm-i Abdullah,
Aishe-i Mervezi, Umm-i Huseyin, Aise-i Hiri, Umm-i Ahmed, Aisha-i Nigabtri and Umm-i Ali
were among them. There were also Sufi women who were called by their names, such as Serire
Sarkiyye, Azize Herevi, Emetii'l-Aziz, imra Ferganiye, Fatima Hicafiye, Fatima Berdiyye and
Bahriye. Fatimi bint Imran, Abduse Damghani, Amine Merciyye and Fatima Hangehiyye devoted
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themselves to Sufism and hangah service. The greatest Sufi women of the period, such as Fatima-i
Nisabiari and Vehtiyye Umm-i Fadl, were dedicated foundation women from here.

While Sufi women preferred the course of shlik, they were relatively free to go beyond
environmental taboos. Some Sufi women, such as Vehite Umm-i Fadl, could also attend the
conversation classes of men. In Sufism, the spiritual authorities of women attributed a value to them
in contrast to their gender. Thus, they could travel, attend the assemblies of male Sufis, exchange
views with them, and teach them. Azize Herevi travels from Herat to Nishapur to attend Sufi
meetings, she can go to Shiraz from Nishapur to meet with Vehite-i Umme-i Fadl Ibn Light, Fatima-
i Nishaburi goes to Mecca and Beytul-Makdis. He was able to travel to Istanbul, meeting with the
great Sufis of the time, such as Ziinnln, and answering their questions. Kirsiyye went to Baghdad,
narrated hadiths to the scholars, and was honored by Abu Hamid-i Isferai.

It was common among these women to wear a woolen veil. While describing Emetii'l-Aziz, Siillemi
says "a woman clad in wool" and conveys from her the statement that a person cannot be worthy of
dressing in wool unless he is the purest morally of his time. There were Sufi women's assemblies in
Nishapur. Historians such as Abdulgafir-i Farisi, Hamza-i Sahmi (d. 472/1079) and Hakim-i
Nisabiri also mentioned Khorasan scholar women. All these show that women were active in the
field of early science and mysticism. The author of History-i Ciircan told 12 scholars who gave
Bukhari lessons, and the author of History-i Nishabur from es-Siyak told 22 scholars about sufi
women. There are more than 60 Sufi women from Hamadan to Khorasan.

We can say that the Khorasan school of asceticism opened up more space for the existence of
women, and restrictions were imposed in the following periods. In this regard, the 3-4th chapter of
Islam. The presence of Sufi women in Khorasan in the 19th century is very important in terms of
women's studies and Sufi studies. In this study, it will be questioned why women have moved away
from the fields of science and politics over time. Considering the importance of the subject and the
scarcity of studies in the field, this article will be a novelty for Sufism and women's studies.

Keywords: Erfan, Zuhd, Women, History, Madina, Khorasan

1. Giris

Islam’da kadmin kimligi ve haklar1, son yillarda Islam arastrrmacilarmin daha ¢ok ilgisini
cekmektedir. Bu konuda Bati’nin genel kanaati, miisliman kadinlarin haksizliga ugradigi ve
ilmi-kiiltiirel rollerinin bulunmadig1 yoniindedir. Bu kanaat, onlarin bilgisizliklerinin tiriiniidiir.
Ciinkii Kur’an’da kadin haklar1 ile ilgili arastirmalar, kadm-erkek esitligi konusunda Islam’in
diger dinlere oranla daha ileride oldugunu gdstermektedir.’

Insanlik tarihinde, oldukg¢a uzun bir erkek egemen dénem yasanmistir. Bu dénemde kelam da
kalem de erkeklerin elinde olmustur. Ancak Nebevi dgretilerin (Ibrahimi, Musevi, Isevi ve
Muhammedi) ilk asrinda bu durum diizeltilmis, insan hak ve hiirriyetleri yeniden
diizenlenmistir. islAm’m ilk yiizyildan sonra, yeniden kadmi toplumsal alandan uzaklastiran
uygulamalar da olmustur.?

Islami ilimlerden irfin ve tasavvuf, toplumsal hayatm icinde ortaya ¢ikan ve gelisen bir bilgi,
biling ve disiplindir. Kadin-erkek, fakir-zengin farkli sosyal kesimler arasinda hizla yayilma
istidadma sahiptir. Tasavvuf, Islam diisiince merkezleri Medine-Kife-Basra ve Horasan
ekolleriyle Islam’in kiiresellesmesini deruhte etmis bir disiplin oldugu halde giiniimiizde
kadinlarin 6nplanda goriilmedigi, tekke calismalarinda ve sahada bulunmadigi sdylenebilir.
Tasavvuf, kadinlar1 sinirlamadigi ve kadinlar tarafindan her zaman ilgi duyulan bir alan oldugu
halde neden kadinlarin aktif bir sekilde sahada olmadiklar1 hususu, arastirilmasi gereken bir
konudur. Filhakika insanlar 6zbiling kaybina ugradiklar: bir dénemi yasamaktadir. Insanm
aradig1 hakikati bulmak i¢in din ile uyumlu en 6nemli parapsikolojik yonelim ve tecriibe

! Omer Faruk Harman, “Kadm”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymni, Istanbul 2001, 82; Mehmet Pacaci, Cagdasc
“Kur’dn’da Kadm” Yorumunun Elegstirisi, http://www.tefsir.gen.tr/img/KTAO2-mehmet-pacaci.pdf;, Mehmet
Okuyan, Kadina Yonelik Siddete Kur’dn’in Bakisi, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/188512;
Barbara F. Stowasser, Women in the Qur’an, Traditions and Interpertation, New York, Oxford 1994, 13.

2 Bk. Guity Nashat, “Women in pre-Islamic and early Islam Iran”, Women in Iran from the Rise of Islam to Islam
to 1800, ed., Guity Nashat, Lois Beck, University of Illinois 2003, 37.
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tasavvuf olsa gerektir. Tasavvuf, diger toplumsal hareketlerden farkli bir seyir takip eder.
Bolge, cinsiyet, sosyal statii, renk, irk, dil, mezhep gibi hi¢bir ayrimc1 yaklagimi kabul etmez.
Kadmlar1 smirlamadigi gibi biitiin faaliyet alanlarinda kadinlarmn aktif katilimin1 tesvik eder.
Toplumsal degisim ve ziihd devriminde, kadinin erkekten daha etkin oldugunu ikrar eder.
Kadinlar da tarihte aktif bigimde bu alana dahil olmuslar ve tasavvuf/tekke hareketlerinde
onemli roller iistlenmislerdir. Ders halkalarinin yiiriitiilmesinden tekkenin iase ve ibatesine
kadar bir¢ok alanda s6z sahibi olmuslardir.

Kadmlarmm tasavvuftaki rolii, sadece irfani egilimleri seklinde degildi. Tekke hareketlerinde
kadin, stfi erkeklerle beraber ama onlardan farkli bigimde yer alirdi. Onlar da goriislerini ya
muhalefet ederek veya muvafakat ederek gosteriyorlardi. Bu ¢alismada stfi kadinlari anlatirken
ve onlardan sadir olan kerametleri naklederken, kadmin tasavvuftaki yerini agiklamay1
amagliyoruz.

Bugiin tasavvuf arastirmalarinda kadinlar1 konu alan veya bizzat kadinlarin gerceklestirdigi
arastirmalar yetersizdir. Bu arastirma bir boslugu doldurmaya yonelik bir katki sunacaktir.
Kadinlarin tasavvuf tarihinin ilk donemlerinde aktif olduklarini, bugiin aktif degillerse
sebebinin ziihd ahlakindan uzaklagsmak olabilecegini irdeleyecektir.

Islam’mn ilk yiizyilindan sonraki donemlerde kadmlarin sahadan cekildiklerini miisahede
etmekteyiz. Kadinlarm rollerindeki diisiis, sadece kadinlarin tutumlariyla agiklanamaz. Oyleyse
kadinlar1 sif sahalardan ¢eken bir akimdan s6z edilebilir. Burada tasavvufta kadmnlarm roli,
tasavvuf ve tekkeler hakkinda ne diisiindiikleri sorusu ele alinacaktir.

Islam biliminin olusumunda, kadmnlarin sayis1 erkeklere oranla az olmakla beraber varhiklari
azimsanamayacak Ol¢iidedir. Bu kadinlarin isim ve biyografilerinin kaydi erkekler tarafindan
yapilmistir. Erkeklerse genelde kadinlardan bahsetmemislerdir. Kadinlara dair bilgiler, sifi
metinlerinde yer almistir. Bu eserlerde kadmlarin varlig, rolii ve sayginligt belirtilmistir.

Ebu Abdurrahman-1 Siilemi (6. 416/)’nin Zikru 'n-nisveti’l-miite abbiddti’s-sufiyyadt adl kitabi
sadece kadinlarin biyografilerine yer vermektedir. Kitapta, Medine’den Horasan’a 80 sifiye
kadmin sozleri aktarilmistir. Stilemi’nin bu kitab1 kayip kitaplardan zannediliyordu. 1991°de
Mahmud Muhammed et-Tenahi tarafindan, Riyad Universitesi kiitiiphanesinde Siilemi’ye ait
bazi yazma eserler arasinda bulunmustur. Kitab1 1993 yilinda S.Arabistan degil, Riyad
Universitesi de degil Kahire’de bir yaymevi basmstir.®

Abdurrahman-1 Cami de FT7 zikri’n-nisd’i’[-arifdt kitabnda bu kadmlar1 zikredip Nefehdtu’l-
jins’in  son boliimiine eklemistir.*  Zikru n-nisveti’l-miite ’abbidati’s-sifiyye  kitabinda
Siilemi’ye gore, Islam’m ilk iki asrinda Kofe-Basra bdlgesinde bir ¢ok zahid ve sifi kadin
vardir. Hicri 3. ve 4. Yiizyillda Horasan, kadin sifilerin merkezi olmustur. Bu kadinlar kendi
ruhani tecriibelerine dayanarak sozler soylemis, sidk ve fiitiivvet 6gretmislerdir.

Islam’m ilk dért yiizyilinda Siilemi’nin isimlerini zikrettigi sGfi kadnlar 80, diger kitabi
Tabakdtu s-siifiyye’de zikrettigi erkek stfiler ise 103 tanedir. Hicri 4. ylizyilda sifi kadinlara
ozgii bir kitabin yazilmasi, kadnlarin etkin olduklarini gosterir. Ibn Cevzi (6. 597/1201) de
Sifatu’s-safve’de alim/shfi kadnlarin isimlerini vermistir.

Ayrica sifi metinlerinde ad1 bilinmeyen kadinlar da vardir. SGfi miiellifler seyahatleri sirasinda,
stfilere rehberlik bu kadmlarla goriigsmiislerdir. Nil nehri sahillerinde, ¢ollerde, Kabe’de ve
Horasan ¢6llerinde rastladiklari i¢in isimlerini degil, sozlerini aktarmuslardir. Sifatu’s-safve’de
240 kadin zahideden yaris1 boyledir. Ziinniin-1 Misri (6. 245/859) tasavvufun en kapsamli
tanimin1 bu safi kadinlarm dilinden nakletmistir.’

Hallac’m (6. 309/922) miiridlerinden bir sifiye kadmn, neden yliziiniin yarisii agtigini soran
birine verdigi cevapta: “Sen bana bir adam/erkek goster de yiliziimii tam orteyim. Bagdat’ta bir
yarim adam var o da Hiiseyin-1 Hallac’dir. O olmasaydi yiiziimiin bu yarisin1 da 6rtmezdim”

% Bk. Mukaddime. R.E. Cornell, Early Siifi Women, Louisville, KY, 1999, 22.
4 Abdiirrahman-1 Cami, Nefehatu’l-iins, 615.
5 Cami, Nefehdtu l-iins, 624.
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demistir.® Seyh Abdullah-1 Hafif’in (6. 371/982) annesi Umm-i Muhammed, Hicri 4. Yiizyilda
Siraz’da Seyh Kebir Hangahi’nda irsad yapmaktadir. Ebu’l-Hayr da (6. 440/1049) Bibi adinda
Mervli bir sifiyeden nakiller yapmustir.” Tasavvuf tarihi bu ve benzer kadinlarm sdzleriyle
doludur.

2. Tasavvuf

Tasavvuf Islam’m arinma, duruluk ve i¢sel devrimi gergeklestirerek malik ve memluk olmama®
bilinci olarak tanimlanir. Bu diisiince sahabe asrinda ziihd ve ibadet esasina dayaliydi. Sonralar1
kavramsal ¢erceve geliserek ask, muhabbet-i ilahi, kesf, siihlid, ahval ve makamat gibi
kavramlari da i¢ine aldi. EKol; diisiince, edebiyat, sanat, ahlak ve egitim gibi kavramlarla igige
geliserek kurumsallast1 ve insan-Allah iliskisine 6zel bir derinlik kazandirdh.

Son iki yiizyilda tasavvufun dgretilerini Hint, iran, Yunan ve Yahudi, Hiristiyan geleneklerine
baglamak istedilerse de bu goriis tutmamustir. Tasavvufu Islam dis1 gdérmek, marjinal bir teo-
politik Suudi resmi din anlayis1 olmaktan dteye gegmemistir. Tasavvufun kaynaginin Islam
oldugu hususunda bir tereddiit sdzkonusu degildir.® “Onlar Nebi hatirasinin, nebevi idealin
insanlartyd: ve hicbir mezhep ve meslege meyilli degillerdi.”'® Bu diisiince, tasavvuf adiyla
biiyiik bir sistematik 6gretiye donistii.

IIk yiizy1lda baslayan ziihd 6gretisi ve Medine ziihd ekolii, Kiife’de siifi devrime, Basra’da havf
mektebine ve Horasan’da bilim ve sanata doniistii. Miisliimanlar arasinda ziihd hareketine
doniisen tasavvuf; servet ve liiks diiskiinliigiine kapilip Kur’an ve seriatin hiikiimlerinden
uzaklasan bazi miisliimanlara bir tepkiydi.!* Allah’a bagliligin yolu, Allah korkusu, ¢ok¢a
namaz, orug ve riyazetten geciyordu. Allah korkusundan Hasan-1 Basri (6. 110/728) secdede
Oyle agliyordu ki goézaslar1 oluktan akip yola damliyordu. Hi¢ kimse onu giilerken
gormemisti.’? Takva ve cehennem korkusu oyle bir yere varmisti ki ¢okca aglamak,
ibadetlerden sayilmaya baslamisti. Stfiler Kalbin katilasmasini ve dliimiinii diinyanin sonu
olarak goriiyorlards.*®

Sadece Islam’da degil biitiin inang sistemlerinde bir tiir irfain vardir. Dinlerin irfini boyutu,
insanin varligin baslangici ile kurdugu dogrudan iligskiye dayanir. Bu iliski hakikatte, seriatin
sinirlamalarmdan, baglardan ve onu Rabbinden alikoyan seylerden kurtaran bir sigmaktir.**
Tasavvuf, hi¢bir zaman ser’1 6l¢iiler ile bagini kesmedi. Ziihd ve ibadet, kendini marifet, hal,
kesif ve siihtild kavramlarinda gosterdi. Hicri iigiincii yiizyilin son ¢eyreginde Hallac bu
diisiinceyi “ene’l-hak” retorigiyle cosku ve korkusuzlugun zirvesine ¢ikardi. Boylece tasavvuf,
ziihd yolunu siirdiirdii. ilk dénemden itibaren kadinlarm toplumdaki varlig1 ve etkinligi biiyiik
stfilerin 6gretilerinde yer aldi.

3. Kadin ve Tasavvuf
Sufi metinlerine bakip tasavvufun erkek merkezli bir diisiince oldugu zannedilmemelidir.

Binlerce erkek sifi arasinda binlerce kadin sifilerin oldugu bilinmektedir. Tezkirelerde
genellikle kadmlara dair bir boliim ayrilmamistir. Ancak bu onlarm etkin olmadigi anlamina

6 Necmeddin-i (Daye) Razi, Mermiizdt-1 esedi der mermiizdat-1 Davudi, tas. M.Riza Sefii Kodkeni, Tahran 1352,
33-34.

" Abdiirrahman-1 CAmi, Nefehdtu’l-iins, 629.

8 Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle, 148.

® Reynold Nicolson, Isldm Tasavvufu ve Allah-Insan Iligkisi, gev. M.Riza Sefii Kodkeni, Tahran 1374, 27.

10 Tahir b. Mutahhar-1 Makdisi, Aferines ve Tarih, gev. M.Riza Sefil Kodkeni, Tahran 1374, 4-6. Ciltler, 831.

11 Tbn Haldun, Mukaddime, Mektebetu Nahdati Misr, Tah. A. Abdulvahid Vafi, 3/1063.

12 Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 1. Boliim, 39.

13 Attar, Tezkire, 40.

14 Abdiilhiiseyin Zerrinkdb, Erzig-i miras-z sifiyye, 30.
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gelmemektedir. Tasavvufun cinsiyet, isim ve renk gibi sinirlar1 asarak takva, tezkiye ve biling
ile ugrastig1 bir gercektir.

Kadm seyr u siilik asamalarinda cinsiyetinden farig olmalidir. Dogasinin en biiyiik pargasi olan
kadinligini 6ne ¢ikarmamalidir. Attar’m deyimiyle “Burada benimle senin, kadm ile erkegin
lafi m1 olur? Fakat Attar, tezkiresinde bir tek kadmin ismini anmaktadir. Rabia’dan s6z ettigi
boliimiin basinda ise “xSii Al by oS 5 KHea A by Y 4l g)/Allah suretlerinize degil
niyetlerinize bakar” hadisine dayanarak, “6nemli olan sekil degil niyet” der. Rabbinin yolunda
olan bir kadmn artik kadin degildir. O artik erkekler arasinda vasfedilir”.*®> Cami de Nefehdtii’I-
tins’in sonunda s0fl kadinlara ayirdigi bolimiin basinda “Erkeklerin mertebelerine ulasan
kadmlar hakkinda” bagligimi kullanir. SGfi erkeklere gore bir kadin Hakk’1 marifet yoluna
girmeyi segerse rical safinda yer alir.

Tasavvuf 6gretisine gore, salik se¢tigi yolda cinsiyet, renk, nim ve nisandan a4zad olur. Rabia’ya
manevi tecriibelerinde “tacu’r-rical” makamina eristigi zamana kadar Rabia diyorlardi Bu
makama eristiginde artik o bir kadin degildi.!® Attar, “Kim kadm elbisesi i¢inde bir adanm
gormek isterse Fatima’ya (Umm-i Ali) baksmn” demistir.!” Bayezid-i Bestami ve Ebu Hafs-1
Nisabtri Umm-i Ali ile, Ziinniin da Fatime-i Nisabdri ile goriistiikten sonra kadinin sahsiyeti
ile ilgili anlayislar1 degismistir. ZiinnGn, tezkirelerde ve stifi metinlerinde kadmnlarm sozlerini
nakledenlerin en biiyligiidiir. Bayezid-1 Bestami’nin hayati da bu agidan kayda degerdir.

4. Ik Dénem: Zahid-Sifi Kadinlar

Islam’m ilk yiizyilinda, Hasan-1 Basri ve Siifyan-1 Sevri’nin ¢agdas1 kadinlarla karsilasiriz.
Bunlar Allah’a yakin olabilmek i¢in agir bir zithd hayatina yonelmislerdir. Bu kadinlar Kur’an
tefsiri ve hadis rivayeti yapmiglar ve ibadet ile riyazete biiyiikk 6nem vermislerdir. Mu’aze
Adeviyye, Sebeke Basriyye ve Hafsa Sirin bu kadinlardandir.

Muize Adeviyye Hasan-1 Basri’nin kendisinden hadis dinledigi bir kadin stfiyedir. Muéze’nin
yontemi ibadet, biika ve uykusuzluktur. Siilemi bu kadmin arkadaslarimdan Enise binti Amr
ve ogrencilerinden Umm-i Esved-i Adeviyye’yi zikreder.!® Sebeke Basriyye, Basra’nin ziihd
ve vera’ ehli bir kadin sahisyetidir. Evinde 6grenci ve miiridlerine riyazet, muamele ve
miicahede yontemlerini dgretirdi. Riyazet ve nefis tezkiyesi, ona gore ibadetlerin temeliydi.
“Insan, nefisini arindirirsa ibadette huzur bulur”, diyordu.® Hafsa Sirin ise kerametler sahibi
bir kadind1. Kiraat ve Kur’an tefsirinde iistiin bir makami vardi. Kardesi Muhammed b. Sirin
(6. 110/729) Kiraat ilminde zor bir soru ile karsilasinca, Hafsa’ya havale ederdi. Nakledildigine
gore Hisam b. Hassan: “Hasan-1Basri de ibn Sirin de Hafsa’dan daha bilgili degildi” demistir.?°
Muéze Adeviyye’'nin sohbet arkadas: Afire Abide de Allah’1 hakkiyla tantyamamay: fiziksel
korliikten daha kotii goriirdii.?! Umm-i Hassan ve kizi, Siifyan-1 Sevri’nin pirdaslar1 ve zahid
sift kadmlarindandir. Umm-i Hassan’m kizi mihrapta namaz kilarken miinacaat ediyor; “Ya
Rabbi! Herkes sevdigi ile basbasa kaliyor. Benim de sevdigim sensin, ben de seninle
basbasayim” diyordu. Umm-i Hassan’a gore, insanmn kalbi biitiin himmetini bir tek Allah
yoluna hasretmedikge arinamaz. Siifyan-1 Sevri onu 6vgiiyle anmis, “Umm-i Hassan’in
sozlerini dinledikten sonra kendimi kiigiik hissettim” demistir. Bu donemin diger zahid alim
kadinlarindan biri de Sakik-i Belhi (6. 195/810)’nin musahibi olan Bahriyye’dir. Bahriyye
miictehid bir kadind1 ve zikir meclisleri vardi.??

15 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 62-65.

16 Attar, Tezkire, 87.

17 Attar, Tezkire, 258.

18 Tbnii’l-Cevzi, Sifatu’s-safve, 13-15.

19 Siilemi, Zikru 'n-nisve, 36.

20 [bnii’l-Cevzi, Sifatu’s-safve, 16.

2L Siilemd, Zikru 'n-nisve, 51.

22 Epu Abdurrahman es-Siilemi, Zikru 'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-sifiyyat, 66.
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Ziihd donemi kadimlar1 miiteabbid, vaiz, ravi-yi hadis idiler. Ornegin Ubeyde binti Ebi Kilab
miigtehit ve iyi bir vaizdi. Hi¢bir sey Allah’a yakinlik ve O’nunla miilakattan daha degerli
degildir, derdi. Basra’da ondan daha {istiin bir kimse yoktu. Abdullah b. Resid es-Sa’di, erkek-
kadm bir¢ok ibadet ehli gérdiim ama Ubeyde’den daha zeki kimseyi gormedim” demisti.?
Rabia onceki zahidlerin izinde mehafetullahtan muhabbetullaha konusan stfilerin dnciisiiydii.
Rabia’dan 6nce Iranli Si’vane de zahidlerin Kur’an dinlemek icin meclisine akim ettigi zahid
ve miictehid bir kadindi. Allah korkusu onu gokga aglatirdi.?* Rabia’nin hayat hikayesi gibi
Si’vane’nin biyografisi de efsanelesmistir. Siilemi onun sesine ve bestelerine deginmektedir.
O, bu sesini vaazlarinda kullantyordu.?®

Muhabbet-i ilahi, Rabia-i Adeviyye ile birlikte tasavvuf diisiincesinde genis bir sekilde yer
almis ve Rabia bunda etkili olmustur. Abdurrahman Bedevi, Rabia’dan 6nce hi¢ kimsenin ilahi
sevgi ve muhabbetten so6z etmedigini belirtir. Ona goére Rabia, muhabbeti tam manasiyla
tasavvufa ekleyen ilk kisidir.?® Elbette Rabia’dan dnceki stfilerin muhabbete dair tecriibeleri,
salt lafzi tabirler degildir. Fakat Rabia bu kavramin yayilmasinda biiyiik etkiye sahiptir.
Rabia’dan oncekilerin ziihd ve Allah korkusu tizerine kurulu 6gretileri Si’vane ile sonralari
Sakik-1 Belhi ve Martf-1 Kerhi (6. 201/816) gibi stfilerin ilahi muhabbete dair sdzleri de
zithdden tasavvufa gecis siirecinde etkili olmustur. $1’vane Kabe’yi tavaf sirasinda feryad edip
“Allah’im! Ben senin muhabbetine susamisim, susuzlugum dinmiyor!” diyerek muhabbeti
devasiz bir dert olarak gormiis ve “Her derdin daglarda yetisen bir ilacit vardir ama ilahi
muhabbetin devas1 yoktur” demistir.?” Boylece donuk bir Allah korkusundan, actyla yogrulan
ask ve muhabbet iizerine kurulu bir alana gegis yapan stfiler silsilesinin 6nciisii olmustur.?

5. ikinci Donem: Sifi Kadinlar

Rabia-i Adeviyye’nin yasamina dair eldeki bilgiler, efsanevi bir hal almistir. Rabia’nin
sOzlerinin ¢ogu sonraki birkag yiizyilda sadirdan sadra nakledilmis ve Attar bunlar1 kendi siirsel
islubu ile nesre aktarip Tezkiretii’l-evliya’da bir araya getirmistir. Siilemi’nin tezkiresinde
Rabia’nin s6zleri mevcuttur. Siifyan-1 Sevri ve Salih Mer’1, Rabia’nin ¢agdaslaridir ve Siilemi
Rabia’nin sozlerini Siifyan-1 Sevri’ye dayandirarak nakletmektedir.?®

Rabia’nin Kabe’ye degil, Kabe’nin Rabbine yonelisi Horasan sifilerine has bir tavir sayilmistir.
Tasavvuf tarihi boyunca Rabia’nin muhabbet-i ilahiye dair siirleri ve sozleri sifilerin bir¢ogu
tarafindan yorumlandi. Onun bilinen siirlerinden biri iizerinde iki tiir muhabbetten soz
edilmistir. Ebubekir Kelabazi, Ebi Talib-i Mekki, Ebu Hamid-i Gazali buna serh ve yorum
yazmislardir.®® Onun hakkinda en ayrintili bilgiler Attarin Tezkiretii’l-evliyd'da verdigi
bilgilerdir.

Attar, efsanevi bir ravi olarak dort yiiz yil boyunca stfilerin bu zahid kadini1 6rnek aldiklarini
aktarir. Buna gore Rabia, zahid bir kadindir, hiiziin, takva ve duaya olan inanci tamdir. ilahi
muhabbete dair derinligi, onu arifaine coskunun Onciisii yapmistir. Rabia-i Adeviyye’nin
yasamina ve sOzlerine dair haberler ile Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin esi olan Rabia-i Sami (0.
235)’nin haberleri zaman zaman birbirine karismistir.3 Attar’in eserlerinde Rabia, insanm
manevi tecriibelerinde ziihd kalibini dar goren bir ariftir. O nedenle Rabia’y1; Hallac, Harakani,

23 [bnii’l-Cevzi, Sifatu’s-safve, 22-23.

24 Makdisi, 850.

25 Siilemi, Zikru n-nisve, 44.

% Abdurrahman Bedevi, Sehid-i Ask-1 ilahi: Rabia-i Adeviyye, ¢ev. M.Tahrirci, Tahran 1367, 57.
27 [bnii’l-Cevzi, Sifatu’s-safve, 39.

28 Zerrinkub, Erzis-i miras-1 sufiyye, 51.

29 Siilemi, Zikru n-nisveti’l-miite ’abbidati’s-sifiyyat, 27-31.

30 Taki Purnamdariyan, Didar-z ba Simurg, 31-33.

31 bk. Bedevi, 59-62.
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Aynu’l-Kudat Hemedani ve Ahmed-i Gazali gibi sifiler silsilesinin Onciisii  gérmek
miimkiindiir.

Tasavvufun ilk doneminde Basra ve Sam, zahid kadinlarin merkeziydi. Rabia’dan sonra coskun
tasavvufun besigi Horasan oldu. Horasan ve daha ¢cok Nisabur kadmlar1 bu alana giris yaptilar.
Horasan, iigiincii yiizyildan itibaren Islaim medeniyet merkezi haline geldi.*? Bu donemde
Horasan, Cuybari-i Aram gibi miictehid, muhaddis, alim kadmnlar1 daima gérmiistiir. Fakat
Siilemi, tezkiresinde bu donemin stfi-arif kadinlarindan aktarimlar yapmakta, onlarm manevi
tecriibelerini agiklamakta ve onlar1 meshur ¢agdas stfileri arasina almaktadir. Onlar arasinda
Horasan sfi kadinlar1 6nemli bir yer tutmaktadir.

Anize Bagdadi, Fatima Dimeskiyye, Abede ve Amine, Fatima Ummii’l-Yemen, Fatima-i
Ciiveyriyye, Umm-i Harun-i Dimeski, Rabia binti Ismail gibi o asrin sifi kadilarmn sayilari
az degildir. Zithd doneminde, zahid-sifi kadmlarin merkezi Basra ve Sam, yerini Horasan’a
biraktilar ve dénemin Islam topraklarinda tasavvufun atan kalbi oldular. Siilemi, fiitiivvet
toplulugu icinde yer alan bu asrin ahval, himmet ve keramet sahibi sfi kadinlar1 arasinda,
otuzdan fazlasinin ismini tezkiresinde kaydetmistir.

Saft kadmlarm s6z ve 6gretileri Melametiyye ve Fiitiivvet ekoliinden izler tagir. Melamet ve
fiitivvet ise, ortak ihlas prensibine dayanir. Horasan’da fiitiivvet ogretileri Melametiyye ile
icice gecmis ve fiitiivvet, tasavvuf ilminin prensiplerinden biri haline gelmistir.3® Rabia’dan
sonra Horasan stfi kadmnlar1 da ihlas, keramet, himmet ve fiitiivvet ilkelerini 6gretmistir.

Bu asrin bir diger 6nemli ismi Horasan’in biiylik ariflerinden Fatima-i Nisabiriyye (0.
223/837)’dir. Kur’an ayetlerine getirdigi yorumlar, zamanin sifilerinde hayranlik
uyandirmugtir. Siilemi’nin deyimiyle: “lefie sludll & Wil ) A (S 2l/DEnemin kadinlari arasinda
essizdi”. Bestami onun hakkinda: “Omriimde bir tek kadin erkek gordiim. O da Fatima Nisabtri
idi. Onun bilmedigi bir makam yoktu. Ziinntin-i Misri Kudiis’te onunla goriismiis ve ondan bir
nasihatte bulunmasini istemistir. O da nefisle miicahedeyi, s6z ve eylemlerde dogrulugu
ogiitlemistir. Nigaburlu Fatima’nin ilmi derinligi ve zekasi dyle idi ki Bayezid ve Ziinnin,
ondan 6vgiiyle s6z etmislerdir. Ziinnin onu sifi toplulugunun en biiyligi, velayet sahibi ve
kendisinin tistad1 olarak vasfetmistir. Onun Kur’an yorumlar1 hayret verici idi. “Allah’in onunla
oldugu kisi dilini dogruluktan baska agmaz. Allah onu haya ve ihlas ile ilzam eder” diyordu.3
Bu asrin sifi kadinlardan biri de Umm-i Ali’dir. Belh emirinin kiziydi. Ahmed-i Hadreviyye
ile evlendikten sonra biitiin varligini sifi harekete harcamist1. Bayezid-i Bestami ile goriisiirken
nikabmi (yiliz ortiisii) kaldirip konusur, kocasma: Sen, tabiatimm mahremisin Bayezid ise
tarikatimin mahremidir. Ben sana nefsimle bagliyim, Bayezid’e ise Allah ile baghyim” derdi.*®
Bayezid-i Bestami, kendi donemindeki stfileri elestirirken Umm-i Ali’yi ise fiitiivvette
stfilerin dnciisii gorilyordu. “Kim tasavvufu yasamak isterse Ahmed-i Hadreveyh’in esi Umm-
i Ali gibi himmet (gayret) etsin ve onun haline biiriinsiin” diyordu. Ahmed-i Hadreveyh
Bayezid’den bir nasihat istediginde ise: “Fiitiivveti kendi hanimindan 6gren” diyordu. Hamdn-
i Kassar (6. 271/884)’m hanimi1 Fatima da, Melametiyye’nin 6ncii kadinlardandi. O, kalbin
ingasmi zithdde, kalbin 6liimiinii ise halktan beklenti i¢inde olmakta goriirdii. “Kendini taniyan
kimse kulluktan baska bir seye tevessiil etmez. Mevlasindan gayri da hicbir sey ile iftihar
etmez” diyordu: Ona gore zeki insan, birlikte oturduklarmim kalbini diri tutan kimsedir.3

Ibn Niiceyd’in esi Fahriye de Horasan’m makami yiiksek sifiye kadinlarindandir. Eba Ali
Sakafi (6. 328/940) onu bilgelikle dvmiistiir.” Abdullah-1 Secezi (6. 271/884) nin esi Umm-i
Abdullah, Eba Hafs-1 Nisablri'nin esi Aise, Ebl Osman-1 Hiri’nin kiz kardesi Aise-i Nisabari
(o 346/958) ve onun torunu Umm-i Ahmed, Ahmed b. Hamdan’m kizi Umm-i Hiiseyin,
Umm-i Giilsiim, Azize Herevi, Umm-i Ali, Avne Nisabari, Emetii’l-Aziz, Serire Sarkiyye

32 Zebihullah Safa, Tarih-i Edebiydt-1 Iran, Tahran 1371, 218.
33 Zebihullah Safa, 218.

3 Abdiilhiiseyin Zerrinkdb, Costecii der Tasavvuf-i Irdn, 353.
35 Attar, Tezkiretii’I-evliyd, 257-258.

%6 Siilem1, Zikrii n-nisve, 76.
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de Nisabur’un stfi kadinlarindandir. Aise-i Nisabairiyye “Bir hizmet¢iyi kiigiik géren, onun
Rabbini geregi gibi tantyamamis demektir. Allah’1 seven, O’nun sun’unu da sever” demistir.
Umm-i Ahmed’e gore; bir kimse nefsinin eksiklerini bilir de onlar1 gidermeye ¢alismazsa Allah
ona bos iddialar1 musallat eder. Umm-i Hiiseyin, “Allah’in nazargahi olan kalbini koru. Sifi,
dosek olarak topragi, yemek olarak aghgi, seving olarak gami se¢meli, derdi.®’

Aise Merveziyye de, i¢ huzuru flitiivvet ehli ile sohbette bulmus ve soyle demisti: “Bir stfinin
miisahede ve hizmetinde olmadan higbir lokmay1 hoslanarak yemedim”. Ona gore, arifin akli
kalbine, ruhu aklina, sirr1 ise ruhuna aynadir. Bu aynanin nuru, tevfik-i ilahi, arifin basireti ise
yanligt dogrudan ayiriran furkandir. Ahmed b. Hani’nin kiz1 Fatima da EbG Osman-1 Hiri’nin
derslerinde yetismis, Servetini fiitiivvet kizlarma harcamis zengin kadinlardandi. “Diinya
akilsizlarin tuzagidir. O tuzaga diisenin akli yoktur” diyordu. Ahmed-i Hicafiyye’nin kizi
Fatima da ileri gelen sifiyyedendir. Ona gore ahmak kimse kendi diigmanina yardim eden,
dostunu ise diisman gérendir. Diisman ise, bizatihi nefsin kendisidir. Horasan’in servet sahibi
kadmlarindan Aise-i Merveziyye de, asrinin fazilet ve igtihat ehliydi. Siillemi’nin ifadesiyle;
“Manevi halleri ondan daha giizel bir kimse yoktu. “Fakrin lezzetini tatmayana fakrin fazileti
acilmaz, diyordu.”®

Hala Umm-i Giilsiim de Ebu’l-Kasim Nasrabadi (6. 367/978) nin sayg1 duydugu isimlerdendi.
“Vecd’i anlatmak séze sigmaz. Cilinkii vecd, Allah’in sirridir. Dilerse agiga ¢ikarir.” derdi.
Azize Herevi de Siilemi’nin ¢agdasi, hal ve lisan sahibi sifi kadinlardandir. Herat’ta
Abdurrahman b. Sehran’in ashabindandi. “Zahidler, yiikksek makamdan baktiklari i¢in diinyay1
kiiiik goriirler” diyordu. Umme-i Ali de Nasrabadi’nin musahibiydi. Birgok tarikat seyhleri ile
goriismeleri ve toplantilar1 oluyor onlardan saygi goriiyordu. Kullugu marifetin temeli gériiyor,
“Yaratilisin biitiin tezahiirleri, kulun yaraticisindan uzaklasma sebepleridir” diyordu.®® Serire-
i Sarkiyye de Nisabtr’un hal ehli kadinlarindandir. Bela ve nimeti ayni goriir, “Zorlu belalarda
sadiklar1 tanimak miimkiindir. Ciinkli insanin diiriistligli yasami boyunca ancak belalar
karsisinda ortaya ¢ikar” derdi.*°

Kirsiyye-i Neseviyye ise ilim ve halde kendi zamaninin onciisiiydii. Mal varligini, stfilerin
yolunda harciyordu. Hatib-i Bagdadi Bagdat ulemasi nezdinde saygin ve énemli bir yere sahip
oldugunu belirtir.*! Tarih-i Nisabir’da ad1 hadis seyhleri arasinda zikredilir.*? Kirsiyye, Ebu’l-
Kasim-i Nasrabadi’nin musahibi idi. “Nisbeti sahih olan kimsenin marifeti de kemal bulmus
demektir” derdi.*® Kirsiyye bir defasinda Ebu’l-Kasim-1 Nasrabadi’yi uyarmis ve elestirmistir.
Bu da Nisabar alim/stfi kadinlarinin irsad meclislerine davet edildiklerini ve Kirsiyye gibi
kadmnlarin agik¢a diisiincelerini ortaya koyabildilerini gostermektedir. Emetullah Cebeliyye de
keramet ve feraset sahibi bir kadindi. Siilemi onun kerametlerinden bazilarini nakleder. Kendi
oturdugu kdyden, Bestami’nin 6grencisi olan kocast Abdullah-1 Cebeli’ye bir fersah uzakliktaki
Bestam’da Bayezid’in durumu hakkinda bilgiler veriyordu.**

Ahmed b. Hayeviyye’nin kiz1 Melike, Aise Dineveri, Ziyade-i Tarziyye, Fatima binti Imran ve
Abdise binti Haris de Damgan’da bu asrin stfi kadinlarindandir. Melike Hayeviyye, Damgan
emirinin kiziydi. Hal ve keramet sahibiydi. Kocas1 Hasan b. Ali b. Hayeviyye ile birlikte Hacc’a
gitmis, orada Sibli (6. 334/446) ile goriismiis ve Sibll onun kocasina: “Sen erkeksin o kadm,
fakat manevi makamlarda o senden daha {istiin” demistir. Aise Dineveri Ibrahim Seyban-1
Kirmisini (6. 337/449)'nin dgrencilerindendi. Fatima binti imran ve Abduse binti Haris de

87 Siilemi, Zikrii 'n-nisve, 80.

38 Siilemi, Zikrii 'n-nisveti’l-miite ‘abbidati’s-sifiyydt, 82.

%9 Bk. Siilemi, Zikrii 'n-nisve, 116.

40 Siilemi, Zikri'n-nisve, 115.

41 Hatib-i Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut ?, ¢f 444.

42 Ebl Abdullah Hakim-i NisabOri, Tarihu Nisdbir, ¢gev. Muhammed b. Hiiseyin, ed. M. Riza Sefii Kodkeni,
Tahran 1375, 158.

43 Siilemi, Zikrii’'n-nisve, 119; BK. Early Siifi Women, 251.

4 Siilemi, Zikrii’n-nisve, 96-105.
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biitiin hayatlarmi sifilerin hizmetine vakfetmislerdi. Siillemi’nin kebiretii’l-hal ve sedidetii’l-
vecd olarak andig1 Fatima, zamanin Rabid’siydi. Abdlse de yasamimin otuz yilini stfilerin
hizmetine adamistir.*®

Umm-i Muhammed de sifiyane bir egitim ve yonelime sahipti. Zahid, abid, miikasefe ve
miisahede ehli bir kadind1. Oglu Ibn Hafif, tasavvuf tarihinde, tarikat hirkasini annesinden alan
tek shfidir. Stafilerin geleneginde hirka almak, hem pratik hem de manevi anlami olan bir
uygulamadir. Hirka almak irsad izni almaktir. Hirka giydiren kisi, zorunlu olarak miirsid, seyh
mertebe ve makaminda olmalidir. Ibn Hafif annesinin mertebesine dyle inanryordu ki sonralari
o asrin biiyiik seyhlerinden ibn Ata ona hirka giydirmek istemis, o ise annesinin giydirdigi
hirkay1 ¢ikarmamistir. ibn Hafif Siraz’da Hangah yaptirip stfilerin egitim 6gretimiyle mesgul
oldugunda meclisine binlerce égrenci katiliyordu. Annesi Umm-i Muhammed Hangah’m sfi
kadmlarmin dnciisiiydii.*®

Horasan’da sGfi kadinlarin sohbet toplantilarina katildiklarma iligkin 6rnekler coktur.
Bunlardan biri Seyh-i Kebir Hangahi toplantilaridir. Umm-i Muhammed, hangahta etkin rolii
olmasaydi Ibn Hafif hangahi da digerleri gibi kadinlarin varligindan yoksun olurdu.*’” Horasan
kadmlarinmm sifi toplantilarindaki varliklarma mukabil ayni donemde Avrupali kadinlarin
toplumsal alanlarda esamesine rastlanmamaktadir.

Ibn Hafif’in (6. 371/982) kadimnlarm aktif oldugu hangah ydnetim tarzmna itirazlar da oluyordu.
Bu durum seyhi reddeden siifi karsitlarmin elinde bir malzemeye déniistii. ibn Cevzi, mecliste
miiridlerden baska kimse kalmaymca seyhin desturuyla erkek-kadin miiridlerin sohbete
katildiklarin1 aktarmustir.*® Kadm miiridlerin hangah toplantilarinda bulunmalari, muhaliflerce
elestiriliyordu. Siilemi’nin Seyhu’l-mesayih olarak adlandirdig1 ibn Hafif’ i Molla Cami, pak ve
giizel siret sahibi olarak nitelemektedir.*® Iman ve takvasi, tasavvuf tarihinde onun Seyh-i Kebir
iinvaniyla nitelenmesini saglamis, kadinlarin toplantilarda bulunmasmi saygi ile karsilayip
kabul ettigi i¢in seriatin kurallarini ve ahlaki degerleri ¢ignemekle itham edilmistir. Nigabtlr’da
donemin biiyiik sifi kadin1 Vehtiye Umm-i Fazl da dmriiniin son yillarinda onunla gériismek
icin Siraz’a gitmistir. Siilemi onunla goriismiis ve sozlerini nakletmistir. Nisabtr’da Eb Sehl
Muhammed b. Siileyman (6. 369/979), Ebu’l-Kasim-1 Razi (6. 378/988), Muhammed Fera (6.
370/980) ve Abdullah Muallim gibi birgok siafi, muhaddis, fakih onun derslerinde
bulunmuslardir.

Vehtiye tasavvufu, diinya sebeplerinden yiiz ¢evirmek ve diinyay1 goniilden ¢gikarmak olarak
tarif etmektedir. Sevginin hakikatine dair “mas 5 oz (28 Sha/Bir geyi sevmen gdziini kulagmi
kapatir” hadisine istinaden “Sevginin hakikati, 4s1gmn herkes karsisinda susup yalniz masukuna
konusmasi, Kulagini da herkese kapatip, sadece masukuna agmasidir. Vehtiye’nin bir baska
s6zii de soyledir: “Dikkat edin! Nefsin rahatlik istegi sizi aldatmasim. ilim 6grencisi, bilgisiyle
amel edendir”.%°

Sonu¢

Tasavvuf tarihinin ilk ii¢ asrinda kadmlarin yerini tespit etmek miimkiindiir. Hicri besinci
yiizyila gelindiginde sifi metinler, neredeyse kadin sifilerden bahsetmemislerdir. Hatta ilk bes
yiizyilda Siilemi digindaki sifiler bu kadmlardan s6z etmemis denebilir. Ornegin Kelabazi bir
tek kadmn stifiden bahsetmemis ama kitabin1 bir kadin sifinin s6ziiyle tamamlamigtir. Bu durum
Kelabazi’nin sfi kadinlardan haberdar oldugunu gostermektedir.

45 Siilemi, Zikrii 'n-nisve, 110-122.

46 Zerrinkdb, Costecii der tasavvuf-i Iran, 208.

47 Siilemi, Tabakdtu s-stifiyye, 466.

“8 Ebu’l-Ferec el-Cevzi, Telbis-i Iblis, tas. Eymen Salih, Daru’l-Hadis, Kahire 1415, 382.
49 Siilemi, Tabakdtu s-siifiyye, 262; Cami, Nefehatii’l-iins, 235.

50 Siilemi, Zikrii 'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-sifiyyat, 106.
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Hiicviri de Kesfii’l-Mahcuib’da kadinlarin ismini anmamistir. Yine Hace Abdullah-1 Ensari (6.
481/1088) Siillemi’nin Tabakdtu’s-siifiyye’sini Fars¢a yaymlarken sifi kadinlar1 zikretmeden
geemistir. Tasavvuf tarihinde kadin sifilerin s6z ve dgretilerinden etkilenen stfi miiellifler bir
elin parmaklarini gegmez. Bunlar, yetisme tarzi bakimindan kadina itibar ve verilen ortamlarda
bulunmuslardir. Siillemi, ¢ocukluktan itibaren kadina saygi duyulan bir muhitte yetismis ve bu
durum onun zihnini sekillendirmis, kadinin degeri ve makamina iligkin onda kapilar agmuistir.
Siilemi, Nisabar un biiyiik ailelerinden birinin tek evladi olan annesi sayesinde seyr u siilike
dalmig, annesinin Soy adini kullanmustir. Zikrii 'n-nisveti’l-miiteabbiddti’s-sufiyyat’1 stfl
kadinlara 6zgiilenmis yegane eserdir. Siilemi’den 5 asir sonra Cami, kitabinin son boliimiinde
genis bir tezkire ile Siilemi ve Hace Abdullah-1 Ensari’yi takip etmistir. Bayezid-i Bestami
annesinin bereketiyle siilika baslamis, Horasan’m safi kadinlarinin ¢ogu, Bayezid’in
sohbetlerinin eseriydi. Bayezid’in piri ise bir yaslh kadind.

Horasan ve Nisabur’un seyhleri, kendi tekke ve hangahlarmi kadinlara agmiglardi. Stfilerin
esleri ve kizlarinin yanisira diger bircok kadin da bu yola yoneldiler. Melametiyye seyhleri, safi
kadinlarla toplant1 ve sohbetler diizenliyorlardi. SGfi kadinlardan aktarilan bilgilere
bakildiginda o dénemin sosyal kosullarina iligkin izler de bulunabilir. SGft kadnlar, seyr u
stiliku tercih etmekle, kadinlara yonelik kisitlamalarin disina ¢ikabiliyor, 6zgiir olabiliyorlardi.
Vehtiye Umm-i Fadl gibi bazilarinin erkeklere acik sohbet dersleri de vardi.

Kritik analitik olarak diisindiigtimiizde, sGfi kadinlarin manevi makamlarinin onlara
cinsiyetlerinin verasinda bir deger kattigini1 soyleyebiliriz. Boylece seyahat edebiliyor, erkek
stifilerin meclislerine katilip onlarla goriis alisverisinde bulunabiliyor, onlara ders verip kendi
manevi tecriibelerinden bahedebiliyorlardi. Azize Herevi siifi kadinlarin oturumlarina katilmak
icin Herat’tan Nisabiir’a yolculuk yapiyordu. Vehite-i Umm-i Fadl ibn Hafif ile gdriismek icin
Nisabir’dan Siraz’a gidip orada kaliyordu. Fatima-i Nigaburi, Mekke’ye ve Beytii’l-Makdis’e
yolculuk yapiyor, Ziinnin dénemin biiyiik sifileri ile goriisiiyor ve onlarin sorularini
cevaplandiriyordu. Kirsiyye Bagdad’a yolculuk yapiyor, orada hadis dinleyip hadis rivayet
edebiliyordu. Bagdat ulemasinin ihtiramma mazhar oluyordu.

Safi kadinlardan sathiye sdyleyenler de vardir. Bunlar yiin ortii 6rterlerdi. Bu kadmlar diger
stfi kadinlarla irtibathydilar. Yine arastirmada elde edilen bilgilere gore Nisabir’da sifi kadin
meclisleri vardi. Stfi kadinlar miictehidat, Kibar-1 arifat, kibar-1 nisvan, min fityan-i vaktiha
gibi isimlerle anilmiglardir. SGfi kadinlar, ya safi erkeklerin iistad1 veya sakirdi ya da onlarin
sohbet arkadasidirlar.

Tarihgiler de Horasan’mn alim kadinlart ile ilgili bilgiler aktarmiglardir. Hakim-i Nisabtri kendi
hadis seyhleri arasinda Bekr b. Huzeyme’nin kizi Fatima, Ebu Cafer’in kiz1 Fatima, Rita binti
Abdullah, Cuma Kirsiyye ve Ebu Reca’nin kizi Hatice gibi isimleri zikretmistir. Bunlar
arasinda Hatice, hiisnii hat ve Arap diline vukifiyette soyret sahibiydi. Abdulgafir-i Farisi 5.
Yiizyilda Nisabtarlu 22 alim ve hadis ravisi kadindan s6z etmistir. Merveziyye gibi kadmlar
Sahih-i Buhari dersleri veriyorlardi. Ebu’l-Kasim-1 Kuseyri’nin hanimi1 Fatima (6. 480/1087)
ve kiz1 Rahim Kerime, bu asrin 6ne ¢ikmis sifi kadinlarindandir. Fatima hafizu’l-Kur’and1 ve
ders verdigi bir meclisi vardi. Islam’m ortacaginda miictehit ve hadis ravisi kadnlar; Isfahan,
Horasan, Hemedan, Taberistan ve Sicistan’da hatir1 sayilir sayida varlardi. Sem’ani (0.
562/1166) kitabimin bir bolimiinii sayilar1 60°dan fazla olan alim-stfi kadnlara ayirmastir.
Onlardan hadis dinlemis, hadis nakletme izni almistir.

3. ve 4. Yiizyilda Horasan islami Tasavvuf Ekolii’niin kadmlarm varligmma daha ¢ok alan
actigmi soyleyebiliriz. Isldm’mn ilk yiizyillarinda hadislere dayanilarak kadmlarin dzgiirliik
alanlarin1 ve hukukunu temin edici sayisiz diizenlemeler vardir. Ancak sonraki dénemlerde
sinirlamalar getirilmistir. Bu sinirlamalar zamanla tasavvufta seyr u siilik alanma da sirayet
etmistir.

[slim’in 3 ve 4. yiizyillarinda safi kadinlarm Horasan’daki varligi analitik tasavvuf
aragtirmalart  bakimindan oOnemlidir. Tasavvuf tarihinde bdylesi bir donemin benzeri
gelmemistir. es-Siyak li tarih-i Nisabir, Tarihu Nisabur, Tarih-i Ciircan ve et-Tahbir gibi Hicrl
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5 ve 6. asirda isimleri zikredilen kadinlar, o donemin en yaygin bilim dali olan hadis ilminde
ravi idiler. Kendi tarikatlarinda 6z biling, nefis tezkiyesi, vecd, basiret, sabir-sidk, marifete dair
soz sdyleyen Fatima Nisabari, Fahriyye, Aise ve Umm-i Hiiseyin gibi kadinlar, sifi
halkalarinda belirli bir yere sahip idiler. Hikmet ve diisiinceyi siik(itun miras1 géren bu kadinlar
miiteabbidat kapsaminda yer aliyor ve arif-zahid farkinmn, diri-6lii fark gibi olduguna
inaniyorlard1.
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